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Introducere

Multumim lui Dumnezeu cd, dupa aparitia acestei lucrari
in prima editie la Editura ,,Astra Museum” din Sibiu (2016),
ne-a facut posibild aparitia ei in a doua editie si la Editura
Doxologia din Iasi in acest an.

Schimbarea la fatd a lui Hristos sau strdlucirea fetei Lui ca
soarele si transfigurarea vesmintelor Lui facute albe ca lumina
este evenimentul mantuitor al persoanei divino-umane a lui
Hristos prin care lumina dumnezeiasca proprie lui Hristos a
putut fi vazuta de Sfintii Apostoli luati de El pe munte printr-o
lucrare tainicd a Duhului Sfant, traita si marturisitd ca energie
divind necreata si transmisa Bisericii, care a pastrat-o si a pazit-o
ca atare atat in invitatura, cat si in viata ei pana astizi. Inva-
tdtura aceasta este strans legatd de intreaga invataturd a Bise-
ricii despre Hristos, Duhul Sfant, Sfintele Taine, har, indum-
nezeirea omului ca urmare a Indumnezeirii lui in Hristos,
viata viitoare si celelalte, fiind oglinditd astfel in spiritualitatea
rasariteand. Strans legata de invatdtura si viata Bisericii cu pri-
vire la lumina necreatd aratata la Schimbarea la fata a lui
Hristos si vazuta ca atare este si trdirea ei in viata monastica
exprimatd in curentul de reinnoire spirituald a vietii Bisericii
numit isihasm, care avea la baza rugdciunea inimii, ca si in
experienta personala a acestei rugdciuni in viata crestinilor.

Dar toate aceste realitati se bazau, la randul lor, pe expli-
catia si aprofundarea invataturii despre har ca energie necreata,
asa cum au fost redate de marii Pdrinti ai Bisericii atunci cand
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au vorbit de Schimbarea la fata a lui Hristos. Dintre multi
Pdrinti normativi pot fi numiti cei ale cdror omilii despre
Schimbarea la fatd a lui Hristos sunt traduse pentru prima
data in limba romana in lucrarea de fatd: Stantul Proclu, Pa-
triarh de Constantinopol, Sfantul Ioan Damaschinul, Sfantul
Andrei Criteanul, Vasile de Seleucia, Sfantul Anastasie Sinaitul,
Stantul Ierarh Leon cel Mare, episcopul Romei.

Invatstura lor st in stransd legaturd cu invatatura Sfin-
tilor Apostoli despre Hristos schimbat la fatd; este chiar pas-
trarea acesteia si redarea ei in integritatea si identitatea ei. O
astfel de invatdtura a putut sa faca legdtura dintre Hristos pre-
pascal, Hristos inviat si Hristos Cel ce va veni, cdci lumina ara-
tatd la Schimbarea la fata a lui Hristos este aceeasi cu cea a
lui Hristos Care va veni.

Totodatd, ca anticipare a Invierii, Schimbarea la fata
apartine vietii prepascale a lui Hristos; chiar in ea se mani-
festa destinatia omului in mod unic, care este implinitd in
inviere. Astfel, la Schimbarea la fatd a lui Hristos a avut loc
descoperirea anticipata a vietii viitoare si a destinatiei ultime
a omului. Prin invdtatura despre slava lui Dumnezeu de pe
fata lui Hristos ca energie necreata si ca anticipare a eshato-
nului poate fi gasitd astfel o legdtura intre Hristos prepascal,
Hristos inviat, si Hristos Care va veni'. Biserica Rasariteana
ofera astfel o punte de legatura intre aceste aspecte aflate in
atentia hristologiilor apusene moderne si actuale”.

Dar slava aratata la Schimbarea la fatd a lui Hristos este
aceeasi cu slava Tatdlui si a Duhului Sfant, asa cum arata acesti

! Despre aceasta am vorbit in teza noastra de doctorat Die Anthropo-
logie und ihre christologische Begriindung bei Wolfhart Pannenberg und Dumitru
Staniloae, Peter Lang, Frankfurt am Main, 2003.

2 Michael Welker, Gottes Offenbarung. Christologie, 2. Auflage, Neukirchen-
Vluyn, 2012, p. 266.
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mari Parinti ai Bisericii. Persoanele Sfintei Treimi au insd nu
numai aceeasi slavd, putere si mdrire, ci sunt si deofiinta.
Deofiintimea persoanelor trinitare este cea care conduce la In-
vatdtura despre aceeasi slavad a lor. Sfantul Chiril al Alexan-
driei este unul din marii Parinti ai Bisericii care ne ofera o
explicare a Mdrturisirii de credintd de la Niceea ce are in centru
problema deofiintimii Fiului cu Tatal, a carei traducere o facem
in lucrarea de fata.

Impartisirea de lumina necreatd aritati la Schimbarea
la fata a lui Hristos este Insd posibila atat pentru ingeri, cat
si pentru oameni numai prin mijlocirea Nascatoarei de Dum-
nezeu, Pururea Fecioarei Maria. Calitatea aceasta a Maicii
Domnului, de Ndscatoare de Dumnezeu, a fost apdrata cu pu-
tere de Sfantul Chiril al Alexandriei. In lucrarea de fati oferim
traducerea tratatului Sfantului Chiril Impotriva celor ce nu vor si
mdrturiseascd cd Sfanta Fecioard este Niscdtoare de Dumnezeu.
Avem astfel lucrdri ale marilor Parinti ai Bisericii care fac lega-
tura dintre deofiintimea Persoanelor trinitare, caracterul ne-
creat al harului sau al luminii necreate aratate la Schimbarea
la fata a lui Hristos si impartdasirea de el prin mijlocirea Maicii
Domnului, Ndscatoarea de Dumnezeu. Aceste capitole esen-
tiale de invatatura stau la baza marturisirii lor in viata Bisericii
Rasaritene.

Prof. Dr. Vasile Cristescu
Iasi, Buna Vestire
25 martie 2023



Schimbarea la fata a lui Hristos
si experienta rugaciunii catre El la Origen

Unii cercetatori actuali ai operei lui Origen afirma ca
pentru a avea o intelegere adevdratd a gandirii lui, Origen nu
trebuie citit si interogat prin categoriile gandirii de astizi'.
Indeosebi nu trebuie s& incercim si facem ca doctrina lui
sa intre in cadre care nu sunt ale ei, chiar daca acestea sunt
cele ale teologiei noastre contemporane: el trebuie studiat in
articulatiile sale proprii, urmand schemele si reprezentarile
sale preferate”?,

Altii Insd remarca faptul cd anume acesta este punctul
in jurul cdruia teologia Bisericii a intrat in disputd pana in
zilele noastre®. , Numai putine teme, care adesea se repeta,
sunt demne de mentionat. In prim-plan se afld mereu intre-
barea: «Este Origen un om al Bisericii?».”*

O parte din teologii romani contemporani si-au insusit
total afirmatia cercetatorilor din prima grup4, criticand vi-
rulent — fard insa o fundamentare teologica — pe cei ce-si

H. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris, 1956, p. 14.

2 Ibidem.

3 A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Bd. 1, 3. Aufl,,
Freiburg im Breisgau, 1990, p. 268. E. von Ivanka a reprosat unor studii re-
cente, ca de exemplu celor ale lui H. Crouzel, ldsarea In umbrd a celor mai
aventuroase si mai originale aspecte ale gandirii lui Origen (Der geistige Ort
von mepl dpydv zwischen dem Neuplatonismus der Gnosis und der christlichen
Rechtglaubigkeit, Scholastik 35 (1960), pp. 481-503).

* A. Grillmeier, op. cit., p. 268.
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pun intrebarea dacd intreaga invatdtura a lui Origen justifica
caracterul ei normativ pentru viata Bisericii’, pentru ca odata
admisa aceasta sa fie admisd si apartenenta lui deplina la in-
vatdtura Bisericii.

Din expunerea ideilor lui Origen cu privire la Schimbarea
la fatd a lui Hristos si, totodatd, a conceptiei lui despre rolul
si revelatia lui Hristos Cuvantul intrupat in planul mantuirii
ca si al rugdciunii adresate Lui, vom iIntelege o parte dintre
motivele care au determinat Biserica crestina sa ia atitudine
fata de Origen. Dificultatea analizarii acestor aspecte este data
insd de lipsa de coerentd a invataturilor lui Origen, de lacu-
nele, contradictiile si multitudinea ipotezelor prezente in sis-
temul lui. Ele nu sunt altceva decat expresia unui sincretism
doctrinar cdaruia Origen i-a fost tributar. Despre acest sincre-
tism vorbeste Endre von Ivanka intr-o scurta analiza a operei
lui Origen, Despre principii: ,Nimeni nu va contesta faptul ca
continutul doctrinar al operei mept &px@v este o denaturare
a adevdratei traditii crestine intr-o intelegere inruditd cu gnoza
si cu neoplatonismul”®.

5Vezi studiul ,Origen In Romania (1926-1989), al lui Cristian Badilita,
la lucrarea lui Henri Crouzel, Origen, trad. de Cristian Pop, Sibiu, 1999, pp.
381-395. Badilita criticd acerb, Insd fard argumente teologice, pozitiile celor
mai mari teologi ortodocsi — Preotii profesori D. Staniloae si G. Florovsky —
fata de invatatura lui Origen.

®E. von Ivanka, op. cit., 481. Jin esentd, la Origen domind o intentie
de gandire cu totul crestina. Din cauza unei lipse de intelegere a creatiei,
ea este dusd pand la capat cu elemente de gandire neoplatonica (a caror
valoare este primitd fard ezitare) si cu o metoda de gandire gnostica (a unei
multitudini creaturale dintr-un eveniment precosmic), incat continutul
crestin este denaturat prin influenta substantiald a ontologiei neoplato-
nice In trepte si asemanarea formala intr-un mod problematic, cu mitul
gnostic al existentei” (ibidem, p. 502). Referindu-se tot la De principiis,
Eugene de Faye vede si el mai curand influenta unor principii straine decat
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Vom vedea Insa ca incoerenta si contradictiile din inva-
taturile lui Origen sunt prezente nu numai in aspectele de
care vorbeste von Ivanka, ci si in altele, cum ar fi in cel ce se
referd la rolul umanitatii lui Hristos In procesul mantuirii si

al revelatiei implinite de El ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat.
Tema Schimbdrii la fata a lui Hristos ocupa la Origen un

loc modest. Singura expunere mai ampla a Schimbadrii la
fata este facuta de acesta in Comentariul sau la Evanghelia
dupa Matei’. Aici ins4 el face mai putin o exegeza proprie si
mai mult o dezvoltare a unei teme vazute in relatarea evan-
ghelica despre Schimbarea la fata. Se poate observa astfel
ceva din pozitia lui Origen exprimata in opera sa Contra lui
Celsus cu privire la aceeasi tema: Schimbarea la fata formeaza
nu atat un obiect al expunerii, ci devine mai degraba o masura
a explicatiei In tratarea altor teme, cum ar fi: posibilitatea

expunerea invatiturii de credinta a Bisericii: ,in prefata la De Principiis,
Origen trece in revistd principalele credinte crestine ale timpului sdu.
Ceea ce ne ofera el nu este o regula fidei. In nici o parte el nu lasa sa se in-
teleagd ca acesta este formularul invataturilor pe care le marturisea Bise-
rica din Alexandria, cu atat mai putin regula dogmelor Bisericii Insasi.
Este numai ansamblul de principii esentiale ale credintei crestine pe care
el trebuie sa-1 explice si sa-1 interpreteze” (Origéne. Sa vie, son oeuvre, sa pensée,
vol. 2, Paris, 1927, pp. 230-231). G. Bardy vede motive serioase de neli-nis-
te In prezenta unor expresii din De principiis. ,Micile abilitati folosite de
Rufin pentru a atenua textul original nu sunt ficute ca sa ne asigure. in
mod vizibil, Origen se complace mai mult decat am vrea in reverii gran-
dioase in care 1l antreneaza curiozitatea sa. El are prea multd stimd pentru
gnoza, pentru cunoasterea perfectiunilor, prea mult dispret pentru simpla
credinta a credinciosilor obisnuiti” (La vie spirituelle d’aprés les Peéres des trois
premiers siecles, Paris, 1935, pp. 269-270).

7 Origenes, Matthiuserklirung, in: , Griechischen Christlichen Schrift-
steller der ersten drei Jahrhunderte”, Bd. XII, hg. von E. Klostermann
und L. Friichtel, Berlin, 1941, pp. 36-43.
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cunoasterii lui Dumnezeu, explicarea coborarii Logosului in
lume si afirmarea invierii generale.

Capitolele 36 si 37 din tomusul XII al Comentariului la
Evanghelia dupa Matei ne introduc in hristologia afirmata
in Schimbarea la fata: ,,Dupa sase zile, conform lui Matei si
Marcu, El i-a luat pe Petru, lacob si fratele lui Ioan si i-a dus
deoparte pe un munte inalt; si S-a schimbat la fatd inaintea
lor... Mie mi se pare ca cei ce au fost dusi de lisus pe muntele
inalt si invredniciti sd priveascd deoparte Schimbarea Sa la
fata n-au fost dusi fara sens dupd cuvantdrile tinute mai
Inainte. Pentru ca intregul cosmos, aceastd opera deplind a
creatiei, s-a facut in sase zile, un numar deplin, de aceea cred
cd cel ce depdseste toate lucrurile din lume nu-si mai in-
dreapta privirea spre lucrurile vdzute, cdci acestea sunt tre-
catoare, ci asupra lucrurilor nevazute si numai asupra lor,
cdci acestea sunt vesnice, ceea ce este spus prin cuvintele:
«dupa sase zile lisus a luat cu Sine pe cativa»... Dacd Insa cineva,
precum am spus, a depasit cele sase zile, va serba pe muntele
inalt un nou sabat, plin de bucurie datoritd contemplarii lui
lisus, schimbat la fatd inaintea lui... Vei intreba, insa, daca
El, ca Cel ce S-a schimbat la fata inaintea celor ce au fost dusi
de El pe munte, le-a apdrut in chipul lui Dumnezeu, pe care l-a
avut mai inainte”®.

Origen vede In cuvintele ,sase zile” pe care le asazd la
inceputul explicatiei sale o afirmatie in a cdrei dimensiune
,sase zile” stau 1n legatura interioara cu Schimbarea la fata.
Muntele si evenimentul legat de el este vdzut ca celalalt capat
al operei de creatie In sase zile in mdsura in care acesta afirma
si existenta omului aflat in el. Origen vede o anumitd tensiune
intre situatia in care omul ,isi indreaptd privirea asupra lucru-
rilor vazute, trecatoare” si cea a ,serbdrii noului sabat”, ,a

8 Ibidem, X1I, 36 si 37.
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contempldrii lui lisus schimbat la fatd”. Solutia este data de
urcarea pe munte.

Scopul acestei urcdri este contemplarea chipului de mai
inainte al lui Dumnezeu in Schimbarea la fatd. Aceasta nu
este numai depasirea unei situatii de mai inainte si urcarea
spre una noua, ci, vazutd din punctul de vedere al Logosului,
ajungerea din nou la o situatie de mai inainte si prin aceasta
incheierea unui eveniment, in care sfarsitul devine din nou
inceputul. Deoarece Origen include in talcuirea lui referi-
toare la Schimbarea la fata elementele , sase zile”, ,urcare”,
,vederea lui Hristos schimbat ca vedere a Logosului in chipul
Lui de mai inainte”, pozitia sa privitoare la Schimbarea la fatd a
lui Hristos se extinde de la limitarea, la un singur element in
viata lui Iisus in fata a trei ucenici alesi la expunerea tuturor
treptelor al caror scop suprem este Schimbarea la fatd a lui
Hristos.

Treptele revelatiei din expunerea Schimbarii la fata re-
data in textul de mai sus nu pot fi vdzute ca redare a treptelor
revelatiei epocilor unice din istoria mantuirii. Diversitatea
treptelor revelatiei este determinatd de relatia cu diversitatea
chipurilor Logosului, iar acestea stau in acord cu capacitatea
de cuprindere a oricarui om: , Logosul are diferite chipuri,
El apare fiecdruia dupd cum i se potriveste si nu Se descopera
nimanui peste puterile lui”’.

Pe aceasta linie Schimbarea la fata a lui Hristos este vazuta
ca scop al evenimentului revelatiei si nu pe linia unei urmadri
istorico-obiective a fazelor revelatiei. In legatura cu expunerea
de mai inainte, Origen adauga: ,, Vei intreba dacd El S-a schim-
bat la fata inaintea celor care au fost dusi de El pe munte si
le-a apdrut in chipul pe care l-a avut mai inainte, astfel ca
pentru unii de jos are chipul robului, pentru altii, care dupa

° Ibidem.



16 Prof. Dr. Vasile Cristescu

sase zile I-au urmat Lui pe muntele inalt, nu acela, ci cel al
lui Dumnezeu. Asculta insa aceasta spiritual, daca poti, ca
sd iei aminte in acelasi timp cd nu se spune simplu cd el S-a
schimbat, ci cu un anumit adaus necesar, pe care Matei si
Marcu l-au scris; dupd amandoi El S-a schimbat la fatd ina-
intea lor. Dupd toate acestea vei spune ca este posibil ca lisus
S-a schimbat la fata inaintea unora cu aceasta schimbare,
inaintea altora insa in chiar acelasi timp nu S-a schimbat.

Daca insa vrei sa vezi Schimbarea la fata inaintea acelora
care impreuna cu El au urcat deoparte pe muntele inalt, pri-
veste pe de o parte pe lisus cel sesizat mai simplu in Evan-
ghelii, si, cum ar spune cineva, cunoscut dupa trup, pentru
cei ce nu urcd pe muntele Inalt al intelepciunii prin fapte
indltatoare, pe de alta parte, pentru cei care urca, pe Cel ce
nu mai este cunoscut dupa trup, ci prin toate Evangheliile
cunoscut ca Dumnezeu dupa cunoastere privit in chipul lui
Dumnezeu; inaintea acestora lisus se schimba la fata si nu
inaintea vreunuia dintre cei de jos” ™.

Prin acest text este facut un pas mai departe in explicarea
Schimbarii la fata a lui Hristos avand ca fond diferitele chipuri
ale lui Hristos, potrivit puterii de cuprindere a omului. Schim-
barea la fatd trebuie inteleasd in sensul ca pentru cei ,de jos”
Hristos are chipul robului, pentru cei ,,de sus” chipul lui Dum-
nezeu. Origen afirmad aceasta indrumandu-1 pe cel ce intreaba
despre intelegerea spirituala a Scripturii. In orizontul inte-
legerii spirituale a Scripturii ce priveste Schimbarea la fata a
lui Hristos, cititorul intelege ca nu se spune in sensul istorico-
obiectiv ca Hristos ,,S-a schimbat la fatda”, ci ca afirmarea
acestei Schimbari contine o relatie necesara cu subiectele care

contempla Schimbarea: ,,El S-a schimbat inaintea lor”*".

0 Ibidem, X1, 27.
1 Ibidem, X1, 37.
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Spre deosebire de cei care au atins scopul vederii Schim-
barii la fata a lui Hristos pe munte, Origen 1i arata pe ceilalti
ca fiind ,jos”. Apropierea spatiald redata prin adverbele locale
,Inainte”, ,inapoi”, ,jos” ,sus” formeaza in gandirea lui Ori-
gen marimi pentru redarea unei legaturi mai mari sau mai
mici cu Hristos. Folosirea cuvantului ,jos” in semnificatia lui
spatiala sau locald constituie doar punctul de plecare al inte-
legerii pentru afirmatii la alt nivel. Adesea ,sus” si ,,jos” par
sd stea In legdturad cu lerusalimul, ca expresie pentru o anu-
mita realitate a mantuirii. Hristos a trebuit sa coboare in ,,leru-
salimul de jos” ca s& sufere si s& moard'%. Dar existd un alt
lerusalim, , Ierusalimul de sus”, construit din pietre vii'3, care
,nu se afld in vale sau in adang, ci este construit sus pe munte” 4.

In Comentariu la Matei, Origen vede cele ,sase zile” din
relatarea Evanghelistului ca simbol al intregului cosmos, al
cdrui caracter vazut si trecator trebuie depasit de cel care vrea
sa devind vrednic de vederea Schimbarii la fata a lui Hristos:
,Dupa sase zile lisus a luat cativa cu Sine. Daca vreunul dintre
noi vrea sd fie luat de lisus sd fie dus de El pe muntele inalt
si sd fie invrednicit deoparte sa vada Schimbarea la fatd, sa
depdseascd cele sase zile, ca sd nu 1si mai indrepte privirea
sa spre ceea ce este vazut, pentru ca nu mai iubeste lumea si
lucrurile din lume, nici sd nu mai ravneasca dupa vreo oare-
care dorintd lumeascd ce este o dorinta a trupului, a avutiei
in trup si a cinstirii dupa trup”".

12 Ihidem, X11, 20.

13 Ibidem, X VI, 3.

Y Idem, Der Johanneskommentar, in: ,Griechischen Christlichen Schrifts-
teller der ersten drei Jahrhunderte”, Bd. IV, hg. von E. Preuschen, Berlin,
1903.

15 Ihidem, X11, 36.
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Destinatia omului de jos se arata in acest text ca o ,, pose-
siune In minte a ceea ce este material si trecator” (ppdvnua
BAng eioiv kai ddopac)'®. In omul pacitos simturile spirituale
sunt moarte'’, nefiind capabil s& m&nance painea cereasca'
si sd cuprindd sensul spiritual al Scripturii®.

Iesirea din aceastd stare a omului de jos este Intruparea
Cuvantului. Coborarea Fiului lui Dumnezeu este o acomo-
dare. Criteriul necesar si gradul acestei acomodari il formeaza
capacitatea de intelegere (vostv) a omului. intruparea Cuvan-
tului corespunde acestei capacitati de intelegere: , Pentru cu-
noastere exista un dublu inceput: unul std in natura lucrurilor,
altul in relatia pe care un lucru o are cu noi. Dacd aplicdm
aceasta la Hristos, atunci inceputul in sine al Lui este dum-
nezeirea; pentru noi insd, care nu suntem in stare sa pasim
spre maretia propriului Sdu adevar, aceasta este umanitatea
Sa... asadar se poate spune: inceputul cunoasterii lui Hristos,
asa cum este El in Sine, este El, in masura in care este «inte-
lepciune» si «putere» a lui Dumnezeu; pentru noi insa (ince-
putul cunoasterii) este «Cuvantul facut trup», ca sa locuiasca
printre noi. Dup4 aceasta putem sa-1 intelegem”?. ,Fara om
nu am fi inteles folosul mantuirii daca El ar fi ramas cum
era la inceput la Dumnezeu si nu ar fi luat chip de om...
dupa El (adica dupa Cel intrupat) vom fi si noi acum in stare
sa primim pe Cuvantul fiecare dupd masura si modul cum
si ce loc 1i facem in sufletul nostru.”?!

16 Ihidem, XX, 22.

'71dem, Comentar la Epistola citre Romani, IV, PG 14,977 D sq.
8 Jdem, Comentar la Psalmul 77, 31, PG 17, 144 A-145 C.

Y Idem, Der Johanneskommentar, X, 43.

2 Ihidem, 1, 18.

2 Ihidem, X, 6.
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In aceste texte Orlgen Incearcd sd arate dimensiunea re-
velatiei aduse prin Intruparea lui Hristos: prin Intruparea
Cuvantului, omul de jos, a carui destinatie fundamentald este
incapacitatea vreunui acces la dumnezeirea Cuvantului, pri-
meste o posibilitate de unire cu Hristos, cci, prin Intruparea
Sa, Hristos Tnsusi a devenit unul ,,de jos”, primind , chipul de
jos” (Tv eikdva kdTtw)*. Umanitatea lui Hristos este prima
treaptd sau, dupd cum spune Origen in alt loc, ,,initierea dupa
trup” (katd odpxa eicaywyn) in urcarea spre cunoasterea
Logosului.

Ca organ al revelatiei Logosului dumnezeiesc, umanitatea
lui Hristos apare In formuldri diferite: In [isus este contemplat
Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul si intelepciunea Lui”, , Cuvan-
tul aparut in lisus care era deja plin de Dumnezeu”. In con-
tradictie cu aceasta, Origen ofera o alta expunere a umani-
tatii lui Hristos: ,,Cand el (Celsus) continua: «A fost vazut ca
patimitor, ca inviat numai de o persoand», am raspuns deja
la aceasta... Aici voim numai sa spunem: omenescul din per-
soana Sa era tuturor vizibil, dumnezeiescul insd — si eu spun
aceasta nu in relatie, ci in opozitie — nu era tuturor vizibil ">,

,Niciun om rational nu va accepta aici ca in cuvintele:
«Cine M-a vdzut pe Mine a vazut pe Tatdl», lisus a avut in
vedere trupul Sau cazut sub simturi (aioOnTov) si vazut de
oameni (BAemopevov), cdci altfel toti cei care au strigat «Ras-
tigneste-L! Rastigneste-L», precum si Pilat, care avea putere

2 Ibidem, VI, 34. ,Dimpotrivs, este ceva insemnat si porti incalti-
mintea lui Hristos si este de asemenea ceva Insemnat sa ingenunchezi
in fata lui lisus trupesc, Care S-a facut In trupul Sdu unul «de jos», pentru
a contempla chipul Sdu de jos” (Ibidem).

B Idem, Gegen Celsus, 11, 70, in: ,,Die griechischen christlichen Schrift-
steller der ersten drei Jahrhunderte”, (GCS) Bd. I, hg. von E. Preuschen,
Berlin, 1899, p. 192.
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peste umanitatea lui lisus, ar fi facut parte dintre cei ce L-au
vizut pe Dumnezeu-Tatil, ceea ce-i absurd”*.

Problemele dogmatice pe care le ridica aceste texte din
urmad ale lui Origen trebuie analizate mai atent, tocmai pentru
a vedea incoerenta si contradictiile sale doctrinare privitoare
la dimensiunea revelatiei implinite in Hristos prepascal in
relatia Lui cu Tatal.

Lipseste comentariul facut de Origen la versetul de la
Ioan 14, 9 —in care Evanghelistul a redat rdspunsul lui Hristos
la cererea lui Filip: ,,arata-ne pe Tatdl”, prin cuvintele: , Cine
M-a vizut pe Mine a vazut pe Tatil”. Insa apropierea diver-
selor citate pe care Origen le redd, insotindu-le uneori de co-
mentarii scurte, face posibild sesizarea doctrinei pe care el o
leaga de acest verset.

Versetul acesta este legat de teologia chipului. Origen
spune ca cine vede chipul, poate cunoaste si modelul chipului.
Titlurile de care el vorbeste, ca de ex. stralucire si oglindire,
sunt sustinute prin citarea acestui verset®. Ca s evite inte-
legerea literalda a cuvantului lui [isus, el introduce versetul
de la Ioan 14, 9 in Despre principii, pentru a desfasura argumen-
tarea: fatd de gnostici, care afirmau cd adevaratul Dumnezeu

2% Thidem, VII, 43. ,Observa autem, ne audiens Patrem videri corpo-
reum aliquid sentias et Deum visibilem putes. Visus, quo Deus videtur,
non est corporis, sed mentis et spiritus... Et utique non ita inepti erimus,
ut putemus quod qui secundum corpus lesum «vidit, viderit etiam Pat-
rem»; alioquin inveniuntur et scribae et pharisaei, Hypocritae et Pilatus,
qui eum «flagellis cecidit», et omnis ille populus, qui clamabat: «Crucifi-
ge, crucifige, eum», videntes lesum secundum carnem etiam Deum «Pat-
rem vidisse». Quod utique non solum absurdum videtur esse, sed et
impium.” Idem, Commentarium in Canticum Canticorum, III, in ,Die grie-
chischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte”, Bd. VIII,
hg. von A. Baehrens, Leipzig, 1925, p. 215.

% Idem, De principiis, 11, 2, 6, in: GCS 22, ed. de E. Preuschen, 1901, p. 37, 2.
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a fost nevazut in Vechiul Testament si vazut in Noul Testa-
ment, vederea nu trebuie inteleasa in sensul material, pentru
cd Mantuitorul n-a fost mai vizibil decat Tatal Sau®.

Cuvantul adresat lui Filip: ,,a vedea”, trebuie interpretat
prin ,a intelege”, de aici trecerea de la 6pav la voewv?. Rufin
trece de la videre la intelligere. In Contra lui Celsus, Origen eli-
mind In acelasi mod sensul concret al cuvantului lui lisus:
,,Cd expresia «Cine M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatdl Care
M-a trimis» nu trebuie inteleasa in sens fizic si sensibil reiese
si din rdspunsul pe care lisus l-a dat lui Filip: «De atata vreme
sunt cu voi si nu M-ai cunoscut, Filipe?» (Iloan 14, 9), atunci
cand acesta L-a intrebat si L-a rugat: «<Doamne, aratd-ne noua
pe Tatdl si ne este de ajuns» (Ioan 14, 8). Cine a priceput ca
aceste cuvinte ale lui Dumnezeu Unul-Nascut Fiul lui Dum-
nezeu «Cel mai intai zidit decat toata faptura» (Coloseni 1, 15)
trebuie sd le inteleaga in sensul ca Dumnezeu Cuvantul S-a facut
om, acela va sti cd vazand «chipul lui Dumnezeu celui neva-
zut» va intelege cd-i vorba de Tatal si Creatorul acestei lumi”?®.

Libertatea cu care Origen foloseste acest cuvant fara refe-
rinta la vederea materiala a lui lisus se arata in faptul ca el il
aplicd nu numai celor care au vazut pe lisus, ci tuturor cate-
goriilor de persoane, ca, de pildd, persoanelor de dinainte
de Intrupare”. Cand comenteazi termenul oglindd, el spune:
,Oglinda prin care Pavel, Petru si cei asemenea lor vad pe
Dumnezeu, pentru ca El spune: cel care M-a vazut, a vazut
pe Tatal, Care M-a trimis”®.

2 Ibidem, 11, 4, 3, p. 130, pp. 27 sq.

M. Harl, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné, Paris, 1958,
p.184.

% Idem, Gegen Celsus, VII, 43, in col. cit., p. 194.

» Idem, Der Johanneskommentar, V1, 4, p. 19.

0 Ibidem, XIII, 25.





