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Prefata

Am citit lucrarea de fata cu deplind incantare. Fiecare pa-
gina este o fereastrd prin care putem privi catre departari. Ast-
fel ca, daca dictionarul pare a fi acel gen de unealtd pe care
o utilizdm cand nevoia ne impinge, Rdzvan Ionescu si Adrian
Lemeni au reusit sa pund in cuprinsul acestor coperti ceva mai
mult decat atat. Aceastd carte mi-a devenit draga. Poate si
pentru simplul motiv ca se structureaza ca o invitatie la dia-
log. Este vorba aici de dialogul dintre stiintd si ortodoxie. Cu
o vreme In urma, acest dialog parea imposibil, din motive bine-
cunoscute. Stiinta si teologia pareau sd se situeze pe pozitii ire-
conciliabile, in tabere adverse. Intre timp, am Inceput, insa, sa
patrundem un lucru important. In pofida faptului ca viziunile
asupra lumii pot pdrea diferite la o prima (si superficiald) ve-
dere, din momentul in care realizam ca avem de-a face cu for-
me complementare ale cunoasterii, dialogul dintre stiinta si
teologie nu numai ca devine posibil, ci se dezvaluie treptat ca
un element vital pentru viitorul nostru ca oameni, ca umani-
tate. In fond, avem nevoie cu totii de cunoastere si de intele-
gere, altfel am trai intr-o lume lipsitd de sens, o lume a robo-
tilor care privesc la televizor. Or, exercitiul gandirii noastre
exprima, dupa cum remarca Blaise Pascal, ceva din demnita-
tea noastra. Poate c-ar trebui sa meditam la cuvintele sale:
,Omul nu e decat o trestie, cea mai fragila din intreaga na-
turd; dar este o trestie ganditoare. Nu este nevoie ca intreg
Universul sa-i stea impotriva pentru a-1 zdrobi. Un abur, o
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picatura de apd sunt de ajuns pentru a-1 ucide. Dar, chiar si
atunci cand intreg Universul il zdrobeste, omul rdmane in
continuare mai nobil decat cel care-1 ucide, caci el, omul, stie
ca moare [...]. Astfel intreaga noastra demnitate consta in gan-
dire” (Blaise Pascal, Cugetiri). Gandire si constiintd de sine,
iata mdretia omului capabil sd cuprinda lumea intreaga cu in-
telegerea sa. ,,Demnitatea nu trebuie sa mi-o caut nicidecum
prin intindere, ci prin buna randuire a gandirii mele. Stapa-
nind pdmanturi, nu voi avea nici un avantaj. In intindere, Uni-
versul ma cuprinde si ma inghite ca pe o nimica toatd; prin
gandire, eu il cuprind” (ibidem).

Omul se straduieste sa cuprinda Universul prin exercitiul
ratiunii, sa-1 inteleaga. Omul de stiinta cauta acel gand prezent
sub forma adevarului accesibil ratiunii si care este posibil de
testat prin observatii sau experimente. Dar, deopotriva, stie
cd nu poate ajunge la Adevar, stiinta are rolul doar de a pro-
pune si verifica teorii. Omul de stiinta este constient de fap-
tul ca, oricat de avansata ar fi o teorie stiintifica, aceasta nu va
exclude nici o clipa posibilitatea ca rezultate ulterioare sa duca
la rafinarea, revizuirea sau chiar respingerea teoriei curente.
Acesta este motivul pentru care omul de stiinta onest va pu-
ne intregul set de ipoteze, teorii si date experimentale la dis-
pozitia comunitdtii stiintifice. El se va exprima cel mai adesea
prin sintagme de tipul ,,dovezile pe care le avem sugereaza
cd...”, ,in stadiul actual putem afirma ca...”. Aceste sintagme
sunt semnul indeciziei, simt semnul indoielii carteziene: du-
bito ergo sum — md indoiesc, deci exist (ca om de stiintd). Omul
de stiintd stie la nivelul cel mai profund cd nu poate ajunge la
o concluzie finald. Newton spunea, In urma cu mai bine de
trei secole: ,,Nu stiu cum ma vede lumea, dar eu insumi ma
vad doar ca pe un copil care se joacd pe malul marii, distran-
du-se, din cand in cand, sa gaseasca o pietricicd mai netezitd
sau o scoica mai frumoasa decat cele obisnuite, In timp ce imen-
sul ocean al adevarului se afld nedescoperit in intregimea sa
inaintea mea” (cf. Hans Sleye, Stiinta si viata). Si observam as-
tdzi ca, in pofida succeselor de neimaginat ale stiintei, aceasta
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imensitate de ocean ramane in continuare, mareata si inson-
dabilg, in fata ochilor nostri uimiti.

Vorbind tot despre stiintd, iatd o analogie. Personal, nu tre-
ce o zi fard sa caut imagini din adancurile Universului. Odata
cu internetul, baza de date la care avem acces este imensa.
Adesea descopdr imagini de-a dreptul tulburdtoare, imagini
de o frumusete fdra de seaman, imagini care ma fac sa gandesc
mai adanc la ceea ce eu numesc maretia omului in cunoas-
tere. Este multa emotie, este multd bucurie in ceea ce putem
vedea prin intermediul instrumentelor noastre. Apoi, dupa
ce ma bucur, caut sa descopar stiinta din spatele fotografiilor.
Ajung la lucrdri stiintifice, publicate in reviste specializate.
Acolo, peisajul este complet schimbat. Dintr-odata, totul de-
vine o alta reprezentare: siruri de ecuatii, tabele parca fara de
sfarsit... o alta lume. Este lumea profunda a rigorii pure, lumea
profunda a ratiunii reci. Si ma intreb, atunci, care ar mai fi pen-
tru mine rostul stiintei. Rigoarea e strdind de sentiment, de emo-
tie. Emotia este imprecisa. Rigoarea, dimpotriva, tinde catre
precizie matematica. Personal, cred ca tocmai existenta aces-
tor doua planuri, acestor doud reprezentari ne ddruieste o bo-
gatie de care ne putem bucura cu totii. $tiinta, vazuta prin
ochiul emotiei, aduce bucuria intalnirii cu lumea, cu imanen-
tul. Deopotrivd, contemplata prin ochiul teologului, aduce in
dialog transcendentul. Or, cred ca acest dialog onest — si subli-
niez: onest — dintre stiinta si religie aduce cu sine ridicarea omu-
lui cdtre o bogatie spirituald innoitoare, prin care ne vom apro-
pia de privirea cu care sa cuprindem atat lumea accesibila sim-
turilor si instrumentelor noastre, cat si pe cea care o transcende...

Nu pot explica, in sens stiintific, de ce iubesc apusul de
soare. il contemplu si-mi este de ajuns si ma bucur. Tot agsa, nu
pot argumenta riguros pentru ce este necesar dialogul dintre
stiinta si teologie, Insa ma bucur de el. $i mai cred, dupa cum
mi se pare ca spunea astronomul francez ortodox Jean Kova-
levsky, ca noi, oamenii stiintei sau ai credintei, suntem precum
alpinistii angajati In urcusul pe muntele cunoasterii. Ne orien-
tdm cu totii cdtre varf, dar 1l abordam de pe pante diferite, cu
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echipamente diferite. Fiecare dintre noi vede intrucatva un
alt peisaj, aproape un alt munte. Drumul nu este usor. Dar,
probabil, peste nu stiu cata vreme, ne vom intalni undeva, pe
acest drum al contempldrii cu Adevarul intreg. Atunci vom sti —
doar atunci - cd, de fapt, aveam de urcat acelasi munte. Si,
as adauga, cred cd numai printr-un dialog onest, in care nimeni
nu Incearcd sa impuna celuilalt panta de urcat si echipamen-
tul de folosit, se va putea scurta acest drum, iar Adevarul ne
va deveni mai repede accesibil noud, oamenilor, trestii fragile
si ganditoare sddite intr-un Univers minunat. Abia atunci vom
gasi calea catre cunoasterea deplina.

Dictionarul de fata este chemat sa creeze o punte de dia-
log. Cele doua initiative de cunoastere au nevoie de comuni-
care reciproca si relationare. Iar pentru a se putea face bine in-
telese cuvintele fiecarui demers in parte, cele doua echipe an-
gajate In urcusul cunoasterii au nevoie sa comunice atat limba
stiintei, cat si pe cea a teologiei. Alaturarea de termeni ai stiin-
tei si ai teologiei mi se pare ca alcatuieste In sine un mesaj pen-
tru timpul pe care-1 agteptdm. Aici vad marea bogdtie a aces-
tei lucrdri, care poate duce, iata, cdtre intalnirea mai profun-
da cu omul, acest mare necunoscut... ,Am descoperit stranii
urme de pasi pe tarmul necunoscutului. Am construit teorii
profunde, una dupé alta, pentru a le intelege originea. In cele
din urmd, am reusit sa reconstruim creatura care a lasat acele
urme. Si iata! Erau chiar urmele noastre (Arthur S. Eddington,
Space, Time and Gravitation).

Cristian Roman,
redactor-sef al revistei
Stiintd si tehnicd (Romania)
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Teologia este demers si martu-
rie de impdrtasire din realitatea
pe care Dumnezeu i-o descopera
omului. Ea nu tine atat de epis-
temologie (efort de reprezentare
rationald a lumii la nivel de intelect),
cat de gnoseologie (in sensul de cu-
noasterii interpersonale) si de onto-
logie (fiintare umana configurata prin
impartasire din ceea ce-i Imparta-
seste fiintarea dumnezeiasca). Ade-
varul trait de crestin este participa-
tiv, demersul de cautare a adevaru-
lui conducand la concretul impar-
tagire din Adevarul dumnezeiesc —
Hristos, Cel care este ,,calea, adeva-
rul si viata” (In 17, 17):

teologie

~Adevdrul lui Dumnezeu” (Rom.
1, 18. 25) este echivalent cu mani-
festarea fiintei Sale personale ine-
fabile, care face obiectul credintei
(II Tes. 2, 10-12), mantuirea fiind
comuniunea efectivd cu misterul lui
Dumnezeu revelat (Il Tes. 2, 10).
Minciuna este o denaturare si o ni-
busire a realului (Rom. 1, 18), deoa-
rece isi are raddcina in ,,antihrist”,
tatal minciunii, impostorul care fal-
sifici realitatea personald, care mas-
cheazi si deformeazd personalitaten
(IIn2,22;4,6).

Sfintenia este implinirea uma-
nului in impartasire din chipul

adevar

dumnezeiesc de fiintare. Sfantul
este un om Implinit dumnezeieste,
ca unul devenit dumnezeu prin har,
pentru ca cele ale lui Dumnezeu
sunt devenite ale sale pentru totdea-
una. Este implinit ca unul care-si
traieste unicitatea in istorie: fiecare
om este 0 mantuire, spune ieromo-
nahul Rafail Noica. Iar mantuire
inseamna a te personaliza in Hris-
tos, a-L lasa pe Hristos sd te confi-
gureze ca persoana prin lucrarea
sculpturala a Duhului Sfant, intru
care se leapdda din om toate adao-
surile straine, generate de pacat. In
dialog cu Adevdrul, tot ce perver-
teste firea umana, toate minciuni-
le, toate sunt lepadate pentru cd in
Hristos nu poti fi decat in Adevar:

Eu spre aceasta M-am ndscut si
pentru aceasta am venit in lume, ca
sd dau mdrturie pentru adevdr; ori-
cine este din adevdr ascultd glasul
Meu (In 18, 37).

Astfel cd, daca vorbim de cadrul
referential in care cdutdam adevarul
in stiinte, el este cel specific demer-
sului intelectual (raspunzand exi-
gentelor logicii), In timp ce, in teo-
logie, acest cadru tine de participa-
rea fiintei intregi, teologia fiind act
de ,impadrtdsire in fiintd”. Adeva-
rul teologic este accesibil prin , ne-
garea negatiilor” (a ,nu”-urilor) de
tip ,,pacat”, care-l pervertesc pe om
la nivel de fiintare, astfel structuran-
du-se in om ,,da”-ul salasluirii sale
intru Adevédrul personal, care este
Hristos. In timp ce primul cadru
cere exercitarea unei calitdti umane
de tipul inteligentei, educata dupa
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exigentele gandirii stiintifice, al doi-
lea presupune intalnirea interper-
sonald cu Dumnezeu, posibila in
spatiul interioritatii umane, prin
ascultarea poruncilor lui Hristos.
De subliniat ca demersul prin exce-
lenta al Bisericii este cel al intal-
nirii si comuniunii cu Adevarul:

Adevdrul este o prioritate centrald
in cunoasterea [...] ecleziald. [...]
Ratiunea autonomd nu poate per-
cepe decit forme de adevir, firdme
ale unor adeviruri conceptuale, nea-
vind acces la contemplarea unitard
a Adevdrului. O cunoagtere partiald,
lipsitd de integralitatea unei vizi-
uni duhovnicesti si ecleziale, risci
sd denatureze si cunoagterea asu-
pra partii. Numai o cunoastere inte-
leasi ca putere a Duhului Sfant
poate misca inimile si mintile oame-
nilor, pentru a-L primi pe lisus
Hristos ca Adevdr al lumii, posibil
de experimentat in experienta vie
a Bisericii. Adevdrul nu poate fi po-
sedat, ci impdrtigsit. Cunoagterea nu
inseamnd doar un efort de gasire a
adevdrului lucrului printr-un ratio-
nament detasat de realitatea lucru-
lui studiat, ci inseamnd unirea su-
biectului cunoscitor cu obiectul de
cunoscut.

Teologic, este imposibil sa nu-
mim prezenta Tri-Personala a lui
Dumnezeu ,,obiect al cunoasterii”,
corect este sa-L numim ,,Subiect”
al cunoasterii teologice ca Unul
care din negrdita Sa bundtate si
noblete catre creatura Sa se des-
chide El Insusi prin iubire si i Se
reveleaza pentru a-L mantui.
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De aceea, impdrtigirea adevirului
dumnezeiesc este posibild numai in
iubirea addncd a comuniunii de via-
t4 trditd in Biserica lui Hristos. In
acest fel, Adevarul poate fi impdir-
tasit in experienta de putere duhov-
niceascd a comunititii ecleziale. In
iubire, este posibild adevirata cu-
noastere a Adevdrului si aceasti
cunoagstere se manifestd ca iubire.
Dar, tn afara comuniunii desidvir-
site a Sfintei Treimi extinse in viata
Bisericii, nu existd iubire deplind.
Adevirul se dezvdluie in lumina pa-
radigmei Cincizecimii. Impdrtdsirea
Adevirului necesitd trecerea de la
moarte la viatd, de la o viatd tnchis-
tatd in limitele striciciunii la o viatd
deschisd nestriciciunii, a invierii
duhovnicesti. Hristos nu este un
adevir principial, cuantificabil la
nivel de concept si generator de sis-
teme doctrinare sau coduri morale.
Hristos este Adevirul personal, al
fiecdruia dintre noi si al lumii in-
tregi, care ne cheamd de la moarte
la viatd si, in acelasi timp, ne di
puterea spre inviere prin biruinta
Lui asupra mortii. lisus nu pre-
zintd adevdruri doctrinare abstrac-
te, ci Se descoper pe Sine ca Cel ce
este Calea care duce la Tatal. ,,Eu
sunt lumina lumii” (In 8, 72). Mir-
turisirea Adevdrului este posibili
doar prin umblarea in lumina lui
Hristos. Orice despdrtire de Hris-
tos ne face si ne indepdrtam de la
realitatea absolutd a Adevdrului,
descoperiti in Fiul lui Dumnezeu.
Cind Pilat Il intreabd pe Hristos:
,,Ce este adevarul?”, Mantuitorul
nu dd o definitie, ci mirturiseste:
»Eu spre aceasta M-am ndscut gi
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pentru aceasta am venit in lume, ca
sd marturisesc adevirul” (In 18, 37).
Esenta Evangheliei constd in mir-
turisirea Intrupdrii Adevdrului,
care permite mpdrtdsirea impdrd-
tiei lui Dumnezeu’.

Referinte:

' Bria [1994], p. 10; * Lemeni —
Ionescu [2007], pp. 482-483.

A se vedea si: antinomie, biserica,
erezie, gnoseologie.

o Nasterea stiintei e strans legata
‘= de manifestarea exigentei de a
"= dobéndi despre lume o cunoas-
“ tere sigurd, adevarata. Grecii
vedeau aceasta siguranta in stransd
legdtura cu o buna, eficientd, rigu-
roasd exercitare a puterilor ratiunii.
Pentru ei, ratiunea conduce ea in-
sasi catre adevar, ratiunea martu-
riseste despre existenta adevarului:

Aristotel pleca de la regula contra-
dictoriilor, pentru a afirma cd existd
cel putin un adevdr: ,, Daci adevd-
rul nu este altceva decit a afirma
ce este adevirat si a nega ce e fals,
este imposibil ca totul si fie fals,
pentru cd este o necesitate absolutdi
ca una dintre cele doud pdrti ale
contradictiei si fie adeviratd” (Me-
tafizica). Formulatd diferit, aceasti
reguli care spune ci existd cel putin
un adevdr poate fi enuntatd astfel:
propozitia ,toate propozitiile sunt
false” se contrazice singurd, deci,
dacd vrem si evitdim o contradictie,
suntem obligati sd afirmdm cd exis-
td propozitii adevdrate’.

Formalizarea matematica a
logicii, respectiv propunerea de

adevar

axiomatizare a matematicii au incu-
rajat intalnirea cu adevdrul prin in-
termediul unui demers (pur) inte-
lectual, logic. Aristotel oferd, prin
intermediul a doud principii, cel al
contradictiei si cel al identitatii,
,baza axiomatica cea mai clasica
pentru o caracterizare a adevaru-
lui”. Este baza la care Leibniz, douad
mii de ani mai tarziu, va adauga si
reciproca principiului identitdtii.
Astfel, odatd ,,cu Aristotel si cu Leib-
niz, ne apare limpede faptul cd supor-
tul adevarurilor este propozitia”*.
Logica este chematd sa garan-
teze propagarea adevarului prin in-
termediul rationamentului uman
pornind de la un set de propozitii
nedemonstrabile (axiome):

Logica, in sensul sdu cel mai strict,
constd intr-o reducere a obiectului
Qandirii la un continut minim, care
este prezenta sau absenta, si, in mod
corelativ pentru propozitia care sem-
nificd acest obiect, adevirul sau fal-
sul. Regulile rationamentului logic
garanteazd deci constructia unei
propozitii pornind de la o alta, prin
conservarea valorii de adevdir a pro-
pozitiei de origine, si, in consecintd,
garantind cd nu vom putea infera
o propozitie in acelasi timp adevd-
ratd si falsd. Aceastd legislatie de
inferente a fost formulatd in mul-
tiple feluri tn cursul istoriei logicii,
dupd nivelul de complexitate ales
pentru a descrie prin propozitir’.

Matematizarea stiintelor, ince-
pand cu modernitatea, a extins utili-
tatea logicii in interiorul discipli-
nelor stiintifice. Dorinta de inves-
tigare obiectivd a facut ca adevarul
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sa fie formalizat, cu alte cuvinte sa
fie detasat de influenta subiectivi-
tatii umane si plasat In sfera de cer-
cetare a ratiunii obiective. Adevarul
nu mai inseamng, ca 1n stiinta cla-
sicd, o anumitd adecvare a realitatii
investigate la reprezentarile inte-
rior-umane (conceptie prekantiana),
ci este cautat un adevar absolut, ne-
subiectiv, universal demonstrabil
prin repetarea (de cdtre oricine do-
reste) a rationamentului, respectiv a
experimentului (inteles ca strategie
rationald de a sti cum sa ,,intrebi” la
nivel fenomenologic) in lumea fi-
zica. Garantia autenticitatii adeva-
rului este datd de utilizarea riguroa-
sda a metodei stiintei, adevarul aces-
teia fiind unul (riguros) demonstrabil:

O propozitie tine de adevirul stiin-
tific dacd a fost stabilitd recurgind
la metoda stiintificd, pornind de la
cel mai mic numdr posibil de ipoteze
arbitrare. Ea trebuie sd fi fost con-
struitd printr-un rationament rigu-
ros, plecind de la presupozitii in
mod comun admise si verificate prin
experientd. Ea este reutilizabild de
citre alti oameni de stiintd, pentru a
construi alte propozitii de acest fel,
avind-o ca punct de plecare. In lim-
bajul curent, expresia desemnea-

zd un adevdr factual [....J°.

Adevarul stiintific, asadar, este
raspunsul la o investigare a naturii
dupa paradigma stiintifica. El cores-
punde unui sistem de referintd
precis In ceea ce priveste normele
de utilizare a ratiunii, verificabi-
litatea, domeniul de valabilitate.
De remarcat ca viziunea criticd pe care
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o ofera filosofia contemporand a
stiintelor a dus la aparitia unei in-
tregi literaturi de teorii prin care
autorii se straduiesc sa evalueze
critic posibilitatile de intalnire rea-
le ale omului de stiinta cu ,,ade-
varul stiintific” (Michel Foucault,
Karl Popper, Ludwig Wittgenstein).

Referinte:

* Ali Benmakhlouf, Vérité (Adeuvir),
apud Lecourt [1999], p. 973; * Ibi-
dem; ° Gilles Gaston Granger, Ratio-
nalité et raisonnement (Rationalitate si
rationament), apud Michaud [2000],
p- 216; ° Cf. Wikipedia (versiunea
franceza).

A se vedea si:
axioma, eroare, formalism, me-
todd, ratiune/rationalitate/rationalism.

analiza
Termen utilizat de limbajul stiin-
tific inca dinainte de moderni-
tate, analiza acopera astdzi rea-
" litati diferite, in functie de dome-
niul stiintific in care este folositad. La
origine, este un concept ce tine de fi-
losofia cunoasterii (matematice):

stiinta

La frontiera dintre matematici si
filosofie existd teme de mare comple-
xitate si de mare fecunditate ce iz-
vordsc din cele doud discipline in ace-
lagi timp. Printre aceste teme, cea a
analizei si sintezei a ocupat, timp de
doud milenii, un loc central’.

Parte a binomului analiza-sin-
tezd, situata antinomic fata de sintezg,
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deism

(din lat. dens = dumnezeu, divi-
nitate)

Deismul reprezintd pozitia filo-

sofica a celor care admit exis-

tenta unei divinitati, fard a accep-

ta religia revelata sau dogmele
ei'.

Deismul respinge Biserica,
Scriptura (In sens de text revelat),
preotia si, in general, tot ce tine de
Revelatie sau de afirmarea unei re-
latii in termeni de cult cu transcen-
dentul. Deismul afirma existenta
unei Fiinte Supreme — Creator, dar
neaga posibilitatea dialogului cu
Aceasta.

Vorbim de o evolutie a concep-
tului: aceastd notiune intermediara
intre teismul crestin si ateism a apa-
rut in secolul al XVI-lea. Nu mai
este vorba de transcendenta divina,
ci de imanenta. Autenticitatea isto-
ricd a revelatiei In Scripturi este
contestata: Fiinta Suprema devi-
ne direct perceptibila facultatilor
omului. Odata cu Kant (sec. XVIII),
distingem Intre deism si teism. Ul-
timul incearca prin ratiune sa des-
copere natura lui Dumnezeu, in
timp ce deismul se multumeste sa
afirme existenta lui Dumnezeu, fara
a pretinde c-ar putea s-o inteleaga.
In anturajul lui Newton si alimen-
tat de noua intelegere a lumii, pe

teologie

deism

care teoriile lui o lasau sa se intre-
vada, deismul da nastere ideii de re-
ligie naturald, care genereaza, ca
ecou, primele Constitutii ale lui An-
derson si care fondeaza francmaso-
neria moderna in 1723.

Pot fi inventariate doud concep-
tii asupra Fiintei Supreme In deism:
unii considera ca trebuie acceptatd
existenta unei Fiinte Supreme eter-
ne, infinite, inteligente, creatoare,
conservatoare, stapand a Univer-
sului, care prezideaza asupra tutu-
ror migcarilor si evenimentelor ce
rezulta (Newton), altii vad aceasta
Fiinta ca fiind eternd, suprema, in-
finitd, inteligenta, guvernand asu-
pra lumii cu ordine si Intelepciune,
urmand in conduita Sa regulile
imuabile ale adevarului, ordinii, bi-
nelui moral, pentru ca ea Insasi este
intelepciunea, adevarul si sfintenia
prin excelentd. Regulile eterne ale
bunei ordini sunt obligatorii pentru
toate fiintele rationale (Malebran-
che, Leibniz).

Deismul newtonian poate fi
asociat cu perspectiva existentei
Ceasornicarului care a construit
ceasul (universul), lasandu-1 sa
functioneze fara vreo interventie
a Sa ulterioara”.

Referinte:
'Le Petit Robert [2000], p. 644;
? Barbour [1997], p. 31.

A se vedea si: panenteism, pan-
teism, teism.
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Demonstratia' reprezinta o suc-
cesiune de etape constructive
de propozitii logice, prin care
se evidentiaza o afirmatie. Se
pleaca de la anumite ipoteze si este
enuntata concluzia care se cere de-
monstratd In conformitate cu dife-
rite metodologii care folosesc logica
formala. Forma silogistica pe baza
conceptiei axiomatice a fost dezvol-
tata de Aristotel. De-a lungul tim-
pului, demonstratia utilizata ca
instrument al logicii formale a fost
intens si riguros folosita si dezvol-
tata in cadrul gandirii stiintifice.

Demonstratia era asociata cu ex-
perimentul empiric. Datele rezul-
tate In urma experimentului erau
formalizate, respectand exigentele
logicii formale si, prin diferite de-
monstratii, se ajungea la elaborarea
esafodajului conceptual pentru o
teorie stiintifica. Demonstratia este
un atu al logicii formale. Matema-
tizarea teoriilor stiintelor naturii a
jucat un rol important in extinde-
rea demonstratiei de tip matema-
tic in diferite domenii ale cercetdrii
stiintifice.

Matematicianul german David
Hilbert s-a angajat In cdutarea unei
coerente absolute bazate pe de-
monstratia logicii formale. Prin dis-
tinctia dintre matematica si meta-
matematica, si prin incercarea de
a relationa cele doua domenii prin-
tr-o geometrizare a formulelor si a
calculelor, Hilbert sperd sa gaseasca
o procedura finitd, prin care sa nu
obtind non-contradictii, plecand de
la un numar limitat de axiome:

stiinta
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Hilbert credea cd este posibil a re-
prezenta tot calculul matematic la
un fel de configuratie geometrici de
formule, unde formulele sunt rela-
tionate printr-un numir finit de re-
latii structurale. Astfel, el spera si
arate printr-o inspectie exhaustivi a
proprietitilor structurale ale expre-
siilor unui sistem ci formulele con-
tradictorii nu pot fi obtinute ple-
céndu-se de la axiomele sisterului.
Una din presupunerile esentiale ale
programului lui Hilbert, in versiu-
nea sa originald, era cd demonstra-
rea consistentei nu utilizeazd nici
o procedurd care sd facd apel fie la
un numdr infinit de proprietiti
structurale ale formulelor, fie la un
numdr infinit de operatii asupra
formulelor. O procedurd care nu
are nevoie de cele doud posibilititi
ramdne finitd. Demonstratia de con-
sistentd care inlocuieste aceasti con-
ditie finitd este numitd absolutid®.

Prin teoremele sale de incom-
pletitudine, Godel va spulbera visul
lui Hilbert. Godel determind o mu-
tatie fundamentala In cadrul epis-
temologiei stiintifice, aratand limi-
tele interne ale oricdrei demonstratii
formale ce implica aritmetica:

Munca lui Godel asupra limitelor
interne ale formalizirii ar fi trebuit
sa arate, in anii 1930, in mod decisiv,
dacd un sistem axiomatic poate fi
formalizat complet. Teoremele lui
Godel au condus la recunoagterea
caracterului irealizabil al progra-
mului lui Hilbert de demonstrare
a non-contradictiei formale a mate-
maticilor’.
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Referinte:

! Ali Benmakhlouf, Démonstra-
tion (mathematique) [Demonstratia
(matematici)], apud Lecourt [1999],
pp- 292-295; * Nagel [1989], pp. 41-
42;° Hottois [1989], p. 18.

A se vedea gi: adevar, axioma, for-
malism.

descoperire

Descoperirile stiintifice sunt
asociate cu debutul stiintei mo-
derne. Galilei este acela care a
dezvoltat o conceptie stiintificd
bazatd pe experiment, descoperirea
fiind in mod intrinsec legata de ob-
servatia empirica si de capacitatea
de a dezvolta o teorie pe baza lo-
gicii formale.

Descartes, in tratatul sdu Discurs
despre metodd, a evidentiat trasatu-
rile experientei descoperirii stiinti-
fice, profesand un optimism epis-
temologic deosebit. El credea ca este
posibil ca, prin observatie, experi-
ment, metodd rationald, sa fie expli-
catd logic natura tuturor existentelor.

Fizica clasica a lui Newton a fost
dublata de o filosofie care va dez-
volta conceptia empiristd in stiinta.
Astfel Bacon, Hume, Kant, Comte
vor avea contributii semnificati-
ve In impunerea empirismului ca
un factor esential in identificarea
descoperirilor stiintifice. Gandirea
realista si empiricd vor influenta
masiv Intelegerea descoperirii stiin-
tifice, ca o rezultanta a experimen-
tului si a procesului rational dis-
cursiv. Descoperirea stiintificd este
rezultatul unui asiduu proces de
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observatie, demonstratie si verifi-
care a rezultatelor prin experiment.

Descoperirea stiintifica are, de
asemenea, 0 componentd istorica si
sociald. Ea apare in cadrul unui
context social-istoric determinat de
o anumita mentalitate. Una dintre
trasaturile acestui context vizeaza
diviziunea cercetarii si a muncii
stiintifice. Filosoful Gaston Bache-
lard arata ca aceasta diviziune a
muncii stiintifice este semnificati-
va, Intrucat diferd de la un context
la altul. De exemplu, una era aceasta
diviziune in secolul al XIX-lea si alta
este astazi.

Insi foarte multe descoperiri
stiintifice sunt rodul unei intuitii
profunde. Bineinteles, aceasta intui-
tie diferd de revelatia dumnezeiascs,
insd este esential a avea in vedere
cd marile descoperiri stiintifice nu
sunt rodul exclusiv al unei osteneli
discursive constante. Chiar daca au
existat preocupadri serioase pentru
rezolvarea discursivd a unor proble-
me, adeseori savantii gdsesc solu-
tiile n straluciri de moment. Aceas-
td maniera de a intelege descope-
rirea stiintificd este deschisa spre
taina. In aceasta perspectiv, este
redescoperita valoarea mirdrii, a in-
terogatiilor existentiale, care pot
constitui adevaratul resort al des-
coperirilor stiintifice.

Descoperirea stiintifica inteleasa
ca rezultat exclusiv al unei logici
formale eludeaza valoarea imagi-
narului in actul de cercetare stiin-
tificd. De multe ori, rdd&cinile pro-
funde ale cercetarii vin din strafun-
duri de existenta si acestea il pot
conduce pe cercetdtor dincolo de

89



har

har
(din gr. charis = bundvointa,
favoare, dar)

o Sfintii Parinti numesc har acea
&0 prezenta-lucrare in om a lui
Dumnezeu prin intermediul ca-
reia omul se impartdseste din
viata pe care fnsugi Dumnezeu
o traiegte. Prezenta harului dumne-
zeiesc in lume este poate cea mai
uimitoare minune, In masura in ca-
re intelegem astfel cd Dumnezeu nu
numai ca exista, dar Se si daruieste
prin Impartasire neincetatd omului
doritor sa-L intalneascd. Iar intalni-
rea cu Dumnezeu prin har se face
curatind inima (omul launtric), tai-
nd prin care omul ajunge la o ade-
varatd vedere a lui Dumnezeu,
dupa cum spune Insusi Hristos c&
,fericiti simt cei curati cu inima, ca
aceia vor vedea pe Dumnezeu”:

teolo

,Gandul acesta sd fie in voi, care
era si in lisus Hristos.” Aceasta tre-
buie sd fie preocuparea permanenti
a crestinului: cum sd-si curdteascd
inima. lar inima se curdteste cu aju-
torul harului dumnezeiesc, pentru
ca mintea crestinului sd se lumineze
si sd cugete asa cum o face Mantu-
itorul Hristos. Cregtinul trebuie si
se addnceascd in cunoasterea per-
soanei lui Hristos, trebuie sd ai-
bd simtirea celor duhovnicesti, si

har

inteleagd cine este Hristos. Sfintii
Pdrinti ai Bisericii ne-au prezentat
prin experienta lor cine si ce este
Hristos, insd n-au reugit si ni-L
prezinte exact asa cum este, deoa-
rece Hristos, ca Dumnezeu-Om, nu
poate fi prezentat prin intermediul
cuvintului creat. [...] Vom ajunge
sd facem experienta prezentei lui
Hristos, dacd vom fi implinitori fi-
deli ai poruncilor Lui, pentru cd
Hristos este ascuns in poruncile Sa-
le. Iar cind crestinul tine aceste po-
runci si fuge de viata impotriva
firii, ajunge s trdiascd viata cea du-
pi fire, cea adevdiratd, viata fird de
picat. lar atunci va inainta in adin-
curile Duhului si va pdtrunde in
cunoagterea persoanei lui Hristos.
Atunci se saturd de dumnezeiescul
har. [...] Cel dintdi scop al nostru,
primul obiectiv, este de a dobandi
harul, de a dobéndi sfintenia. Dupd
Sfintii Parinti, sfinfenia este silds-
luirea permanentd a harului in ini-
ma noastrd'.

Réspunzand intrebarii ucenicu-
lui sau Motovilov: ,,Cum sa practi-
cam in Hristos [...] virtuti [...] pentru
a obtine harul Sfantului Duh?”,
Sfantul Serafim de Sarov indemna,
in deplina continuitate cu Traditia
Bisericii:

Negociati in acelagi fel harul Sfin-
tului Duh in toate [...] pe care le
practicati in numele lui Hristos.
Dar negociati cit mai bine aceste
daruri spirituale, utilizindu-le de
preferintd pe acelea care vi aduc cel
mai mare beneficiu. Si capitalul scos
din aceste minunate beneficii ale
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harului depuneti-1 in contul de eco-
nomii al lui Dumnezeu cu taxe
imateriale: nu patru sau sase la su-
td, ci sutd la sutd sau chiar infinit
mai mult’.

Sfantul Serafim, un fel de ,,ca-
pitalist” al Tmpérétiei cerurilor, vor-
beste de profit. Investitia nu este in
fapte bune vazute ca bune in sine,
ci in Hristos, Ciruia {i ddruim fap-
tele noastre si Intru Care profitul se
masoara in har, in participare la
Impératia cerurilor. Iat de ce Sfan-
tul Serafim vede in cazul fecioarelor
nebune din pilda celor zece fecioa-
re nu o insuficientd a faptelor bune,
ci o lipsa de ancorare a faptelor lor
in har. Dramaticd, intrucat

acest mod de viatd, fondat in mod
unic pe practicarea virtutilor, fird
a fi examinat ntr-un mod minutios
daci ele aduc harul Sfantului Duh,
si cit anume’

nu conduce catre rai, afirma sfan-
tul. Iar cine nu aduna cu Hristos,
risipeste.

Referinte:
"Efrem [2004], p. 29; * Sf. Sera-
fim de Sarov, p. 39; *Ibidem, p. 27.

A se vedea si: energie.

harisma

(din gr. charisma = binefacere,
dar)

v Fratilor, voi sunteti trupul lui
‘®0 Hristos si midulare (fiecare) in
= parte. 5ipe unii i-a pus Dumse-
@ zeu in Bisericd: intdi apostoli, al
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doilea prooroci, al treilea invitdtori;
apoi, pe cei care au darul de a face
minuni; apoi darurile vindecdrilor,
ajutordrile, cArmuirile, felurile lim-
bilor. Oare toti sunt apostoli? Oare
toti sunt prooroci? Oare toti sunt
invdtdtori? Oare toti au putere si
sdvdrseascd minuni? Oare toti au
darurile vindecdrilor? Oare toti
vorbesc in limbi? Oare toti pot sd
talmdceascd? Ravniti insd la daru-
rile cele mai bune. Si vd ardt incd o
cale care le intrece pe toate: de-as
grdi in limbile oamenilor si ale Tn-
gerilor, iar dragoste nu am, ficu-
tu-m-am aramd sundtoare si chim-
val rdasundtor. Si de ag avea darul
proorociei si tainele toate le-ag cu-
noaste, si orice stiintd, si de-as avea
atdta credintd incit sd mut si mun-
tii, iar dragoste nu am, nimic nu sunt
[...] nimic nu-mi foloseste (I Cor.
12, 27-31; 13, 1-5).

Biserica este trupul lui Hristos.
Fiecare crestin este un membru al
trupului, de care trupul intreg are
nevoie spre buna lui functionare.
Nici un membru nu este de prisos,
ci este nepretuit, in masura in care,
prin fiecare, se exerseaza o ,lu-
crare” duhovniceasca, in masura in
care fiecare corespunde unei func-
tionalitati folositoare trupului in-
treg. Domnul revarsa deci in fie-
care daruri personalizate, specifice,
in functie de particularitatile nevo-
ilor de mantuire ale unei comuni-
tdti, prin care un membru anume
exprima o lucrare anume a lui Dum-
nezeu, si nu alta. Asa cum degetul
mare al unei maini poate cdra o
greutate mai mare decat degetul
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mic, iar impreuna pot cdra si mai
mult si nici unul nu se simte ,in-
curcat” de prezenta celuilalt, ci,
dimpotriva, lucrand impreuns, slu-
jesc trupul intreg, dupa cum picio-
rul serveste la deplasare in con-
lucrare cu celalalt picior, tot asa
madularele trupului care este Bise-
rica se Implinesc in aceste slujiri
unele pe altele, si toate in Hristos.
Harismele Duhului Sfant nu sunt
deci aleatorii, ci precise intru Du-
hul Sfant, rdspunzand unei reale ne-
voi de mantuire, contextual:

Duhul di o varietate de daruri si
virtuti personale (,, Avem felurite
daruri, harismata, dupd harul ce
ni s-a dat” —Rom. 12, 6), care se
exercitd inlduntrul Bisericii: , Dupdi
harisma pe care a primit-o fieca-
re, slujiti-ui de ea spre folosul tutu-
ror, ca niste buni iconomi ai ha-
rului celui de multe feluri al lui
Dumnezeu” (I Petru 4, 10). [...]
Orice slujire se intemeiazd pe o ha-
rismd primitd in Sfintele Taine,
deoarece Biserica este intemeiatd in
Duhul Sfant (I Cor. 14, 35). Insi
nu toate slujirile au consacrare
sacerdotald si sunt primite prin
hirotonie".

Apostolul subliniazd existenta
liantului care mai presus de orice
dar 1i serveste trupului intreg. Iu-
birea e darul, harisma suprema,
premisa adevdratei sanatati — sfin-
tenia fiecarui madular in parte, in-
trucat prin ea tot madularul se In-
grijeste Intai de celelalte si apoi de
sine, si In virtutea careia Capul -
Hristos — Se ddruieste trupului

harisma

intreg. Aceastd iubire in sens de da-
ruire de sine Intdreste madularele
in sfintenia si iubirea revarsate din-
spre Hristos. Iubirea, harisma prin
excelentd si catalizatorul celorlalte
harisme, se exprimad in Biserica prin
ascultarea de parintele duhovni-
cesc, care este in fapt ascultare de
Hristos fnsu§i (El spune: ,,Cine Md
iubeste, asculta poruncile Mele”).
Un staret aghiorit contemporan
afirma:

Asa dupd cum subliniazd Sfintii
Pirinti, curditirea mintii vine din
ascultarea duhovniceascd, iar curd-
tirea mintii aduce rugdciunea cu-
ratd. S$i atunci, monahul sporeste
zi de zi; incetul cu tncetul, calitatea
rugdciunii sale se imbundtdteste;
incet-incet, simte lucrarea harului
inlauntrul sdu si atunci Tncepe sd
primeascd luminarea si harismele
Duhului Sfant, atunci rugdciunea
lui prinde putere si, fird doar si
poate, incepe sd se roage pentru lu-
mea intreagd’.

Monahismul este o dedicare a
vietii Intregi slujirii lui Dumnezeu,
in masuri la care prezenta haris-
melor devine, prin buna implinire
a caii alese, implicitd, si se manifestd
explicit, vizibil. ns3, in fapt, in sens
larg, iIn masura in care oamenii bo-
tezati 1si Incredinteaza pe deplin
viata lor lui Hristos, harismele ii pri-
vesc pe toti, fard deosebire, intrucat
harismele se manifesta in orice om
botezat In Hristos si care-si impli-
neste trairea crestina. Este ceea ce
subliniaza acelasi monah aghiorit:
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minune/miracol

Minunile 1i cer ratiunii sa ac-
cepte imposibilul. Esecul gan-
dirii curente, la o prima intalnire
cu minunea, este resimtit, de ce-
le mai multe ori, ca o adevarata
crizd la nivelul constiintei. Iar ras-
punsul omului se poate petrece fie
la nivel pur rational, logic, prin res-
pingere/negare, respectiv printr-un
proces febril de cautare, la nivel ra-
tional, de posibile explicatii intr-o
logica de tip cauza/efect, fie la ni-
vel teologic, duhovnicesc, prin asu-
marea minunii ca veritabila teofanie
si deci depdsind registrul natural de
interpretare. Pentru crestin, adeva-
rata experiere a minunii este cea du-
hovniceasca, nu prin explicare, da-
ta fiind imposibilitatea ratiunii de
a circumscrie fenomenul cu ajuto-
rul unor ratiuni explicabile exclu-
siv prin investigare de tip stiintific;
ea presupune un act de Incredere/
credintd Intr-o semnificatie mai pro-
funda decéat poate fi revelat de lo-
gica obisnuitd. Minunea este aseme-
nea aisbergului: partea de la supra-
fatd se sprijina in adancuri pe o alta,
mai mare. Cea aflatd In imersiune
1i este fundament celei dintai si o ex-
plica, o sustine. Iatd de ce radiogra-
fierea minunilor intr-o lumina a lo-
gicii naturale pare din start sortita
esecului, ca una care nu va putea,
eventual, decat sd pund in evidentd
anomalia, nefirescul (iar aici stiinta
poate cu precizie sd-si utilizeze pro-
pria competenta), dar partea invizi-
bila a minunii, fundamentul sau du-
hovnicesc, va rdmane inaccesibil
gandirii naturale. Abordarea stiin-
tifica a minunii se supune in chip
necesar explicatiilor naturale:

teologie
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Asa cum juristii pornesc de la pre-
zumtia de nevinovitie, stiinta por-
neste de la prezumtia inexistentei
minunilor. Noi nu suntem obligati
sd demonstrdm cd nu existd feno-
mene stranii sau neobisnuite. Tre-
buie demonstrat ci ele existd. Din
acest motiv, pand cdnd nu sunt ex-
cluse in mod categoric toate expli-
catiile naturale, adicd, de fapt, cele
mai plauzibile, nu este cazul sd se
accepte altele, mai putin plauzibile.
[...] Misiunea stiintei este sa selec-
teze cele mai plauzibile explicatii si
sd se conformeze acestora, piand
cdnd experimentul o obligd sd le
respingd. Acest lucru nu inseam-
nd cd trebuie interzise incercirile
de a descoperi fenomene neplauzi-
bile. Fenyman spunea: ,Una dintre
cdile de a opri progresul stiintei este
sd permiti experimente numai in
acele domenii in care toate legile au

"1

fost deja descoperite”'.

Stim ca minunea nu tine numai
de o depasire exceptionald a cadru-
lui natural de manifestare, ea nu
este un accident, ci reveleaza, in-
tai de toate, o semnificatie duhov-
niceascd profunda. Desprinderea
minunii de contextul ei duhovni-
cesc reprezintd o deformare a aces-
teia, este o lipsire a corpului minu-
nii de adevarata sa coloana verte-
brala. O explicatie pur stiintifica a
unei minuni nu este, asadar, in chip
necesar imposibild, insa propune
numai o imagine intelectuald, limi-
tativd, a ceva infinit mai complex,
al cdrui fond scapa intelegerii cu-
rente si care tine de lucrarea haru-
lui. De exemplu, o analiza de tip
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anatomo-fiziologic a sentimentului
de iubire pe care-1 trdieste o persoa-
nd l-ar putea lega pe acesta de o
functie a hipotalamusului sau ar
pune in evidenta o eventuala modi-
ficare hormonald, in timp ce o ana-
liza psihologica va investiga prin
prisma trairilor emotionale si inte-
lectuale si ar putea vorbi despre un
univers interior, cu o dinamica pro-
prie. Cu atat mai mult o analiza du-
hovniceasca va revela repere care
tin de Duh, si nu de natural. E lim-
pede ca , lumina” in care este ,radio-
grafiat” fenomenul determina in
mod decisiv calitatea si tipul radio-
grafiei. Or, In perspectiva vietii in
Hristos, lumea, asa cum ni se des-
coperd ea In lumina harului, este o
lume in care minunea are consisten-
ta reald si tine de firesc, Intrucat fi-
rescul autentic nu este cel al legilor
unei naturi pervertite de intrarea
pdcatului in lume, ci firescul du-
hovniciei, care are putere asupra
tuturor, fiind lucrarea cuvantului
creator al lui Dumnezeu in lume.
Duhovnicescul are putere asupra
naturalului, suprafirescul guvernea-
za firescul. Acest suprafiresc, dupa
cum ne descopera teologia, este, de
fapt, ordinea profunda a lumii ca
expresie a lucrdrii continue a lui
Dumnezeu in lume.
Crestinismul este un mod de
trdire prin excelenta ,minunat”, cu
alte cuvinte permanent structurat
de minunea perpetud pe care Dum-
nezeu o face cu omul in vederea
mantuirii lui. Crestinismul e o in-
trupare a minunii in lumea noastra
cdzutd. Stiind Insa neputinta firii
omenesti de a se deschide prezentei
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divine, ca urmare a intrdrii pacatu-
lui In lume, Hristos propovaduieste
insotindu-Si cuvantul (el insusi o
minune in sine, ca unul care-i adu-
ce omului har, mantuire) de gesturi,
de minuni. Ratiunea ultima a mi-
nunilor este departe de un even-
tual spectacol al ineditului, ea nu se
situeaza la nivelul legilor naturale,
depasite sau nu In mod exceptio-
nal —si aici ar fi de competenta stiin-
tei sd certifice exceptiile, anomaliile.
Ratiunea ultimd a minunii sta in
Dumnezeu, minunea este un semn
de prezenta personald, este teofanie.
Prin eventuala exceptie declansata
la nivelul legilor fizice, Dumnezeu
nu face decat sa ofere un raspuns
iubitor unor profunde nevoi uma-
ne, esentiala fiind transformarea in-
terioara, convertirea sufletului.
Minunile facute de ucenicii lui
Hristos, cu puterea daruitd de El,
adevaratul savarsitor:

Iar celor ce vor crede, le vor urma
aceste semne: in numele Meu, de-
moni vor izgoni, in limbi noi vor
grdi, serpi de vor lua in mdnd si
chiar ceva ditdtor de moarte de vor
bea nu-i va vdtdma, peste cei bol-
navi isi vor pune miinile si se vor
face sandtosi (Marcu 16, 17-18)

sunt Impliniri ale credintei in El.
Sunt semne prin care Dumnezeu
trezeste realitatea launtrica a sufle-
telor, desprinde privirea de teluric,
orientdnd-o citre Impéritia ceruri-
lor. ,,Iudeii cer semne, iar elinii ca-
utd intelepciune”, observa Sfantul
Apostol Pavel (I Corinteni 1, 22), pur-
tand 1n mijlocul poporului iudeu
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Evanghelia si amintind, nu fara o
unda de repros, remarca Mantuito-
rului: ,Daca nu veti vedea semne si
minuni, nu veti crede” (loan 4, 48).
Minunile devin astfel adeverire,
acreditare, semne ale dumnezeirii
in mijlocul unor oameni care se ce-
reau treziti pornindu-se de la reali-
tatea concreta a simturilor:

lisus Nazarineanul, barbat adeve-
rit intre voi de Dumnezeu prin pu-
teri, prin minuni i semne pe care
le-a fiicut prin El Dumnezeu in
mijlocul vostru (Fapte 2, 22),

astfel Il prezinta Petru pe Hristos
multimii, In ziua Pogorarii Duhu-
lui Sfant. Harul se pogoara si asu-
pra ucenicilor Sai:

si tot sufletul era cuprins de teamd,
cdci multe minuni gi semne se fi-
ceau in lerusalim prin apostoli
(Fapte 2, 43),

dandu-le putere sa-L mdrturiseasca:

Si acum, Doamne — cer aposto-
lii — cautd spre ameninfdrile lor si
di-le robilor Tdi sd graiascd cuvin-
tul Tau cu toatd indrdzneala, in-
tinzdnd dreapta Ta spre vindecare
si sdvdrsind semne si minuni, prin
numele Sfantului Tau Fiu lisus
(Fapte 4, 29-30).

Efectul cererii lor este imediat:

Si pe cind se rugau ei astfel, s-a cu-
tremurat locul in care erau adunati
si s-au umplut toti de Duhul Sfint
si grdiau cu indrdzneald cuvdntul
Iui Dumnezeu (Fapte 4, 31).

minune, miracol

Dac3, intr-o cheie stiintifica de
lecturd, cineva ar putea fi interesat
de evenimentul fizic produs, cutre-
murul, in cheie de lectura duhov-
niceascd, acesta nu poate constitui
decat ceva auxiliar. Fundamentala
era transformarea interioara produsa
1n sufletele ucenicilor, cutremurarea
slabiciunii lor, intarirea spre mar-
turisirea lui Hristos ca urmare a ex-
perientei interioare a harului Du-
hului Sfant’.

Pentru crestin, cea mai mare mi-
nune este lucrarea harului lui Dum-
nezeu in lume, In oameni, In natura,
prin care Intreaga creatie gusta pu-
tere de viatd, tinzand a intra pe fa-
gasul normalitatii acelei ,noi fi-
zici a trupului Inviat al lui Hristos”,
dupd cum afirma teologul francez
Olivier Clément. Minune este Insasi
viata, faptul ca traim, ca existam, ca
ne putem bucura de darurile lui
Dumnezeu Care ne iubeste, care
sustine lumea; toate energiile lui
Dumnezeu sunt necreate si in toata
creatia este savarsit un miracol con-
tinuu, ca si coerenta, ca si conser-
vare, ca si providenta a lui Dumne-
zeu, spune monahul Theoklitos din
Manastirea Dionisiu de la Sfantul
Munte Athos. Descoperirea acestei
minuni perpetue devine posibild
insa numai prin curatarea ochilor
inimii de mazga pacatului. Minu-
nea e rezultat al rugaciunii si semn
al interventiei divine, prin care omul
deschide ochii cdtre fundamentul
duhovnicesc al realitatii. Prin ea,
ochii spirituali Intrezdresc adancul
si o profunda schimbare are loc in
structura fiintei umane. Mersul pe
mare al lui Petru, invierea din morti,
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minune, miracol

trecerea prin usile incuiate, postul
de patruzeci de zile al lui Hristos,
vindecarile — toate acestea nu fac
decat sa arate acel real profund, mie-
zul lucrurilor, care tine de duhov-
nicesc si care le structureaza dinla-
untrul lor. Iar aceasta realitate se
aratd inteligibild prin ochii credin-
tei, intr-o cheie de rationalitate arti-
culata si deci deslusibila prin lucra-
rea harului dumnezeiesc. Harul
odihneste in omul care-si vede pro-
priul pacat, care se ingrijeste de ne-
putintele sale. Constiinta pacatului
face ca harul sd vina sd locuiasca in
om, si atunci omul insusi devine
cea mai mare minune: Dumnezeu
cel netrupesc Se odihneste ca pre-
zenta in el si Se aratd prin el lumii
intregi. Vederea omului purtator
de Dumnezeu este vedere a lui Dum-
nezeu in om si aceasta este cea mai
mare minune. Parintii Bisericii au
perceput lumea Intr-o continud si
minunatd radiere teofanica. Sensul
minunii este unul duhovnicesc,
pentru ca, departe de a fi un accident
la nivelul legilor naturale (acestea
sunt descrieri rational-omenesti ale
unui comportament fenomenal,
care, in fondul sdu, este expresia
implinirii unor ratiuni dumneze-
iesti), il descoperd pe Creator. Prin
minuni sau, mai precis, prin conti-
nua Sa minune, Dumnezeu 1i (re-)
daruiegte lumii dinamismul sau
originar si deopotriva eshatologic,
devenire intru , cer nou si pamant
nou”, prin care omul se Impartases-
te din viata Creatorului sau.

Referinte:
'Migdal [1989], pp. 29-30; * Le-
meni-lonescu [2007], pp. 337-339.
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mistagogie

A se vedea si: har, irational.

mistagogie
(din gr. mystagogia = initiere in
mistere)

o Midrturisesc cd nu voi spune toate
‘&0 cele descoperite de acel bitrin in
chip tainic [este vorba de Sfan-
tul Dionisie Areopagitul —n.n.];
nici cele spuse, cum au fost intelese
si Infitisate de el. Cdci acela, pe
ldngd cd era [...] dascil a toatd in-
vdtitura, prin bogitia virtutii gi
prin osteneala indelungatd si pri-
ceputd cu cele dumnezeiesti, se fi-
cuse slobod de lanturile materiei gi
de Inchipuirile ei. Ca urmare, avea
mintea luminati de razele dumne-
zelesti si, de aceea, in stare sd vadd
itndati cele ce nu se vid de cei multi.
[...] Eu voi infitisa numai céte pds-
trez in amintire si cdte pot sd in-
teleg, in chip mai intunecos, dar cu
evlavie, prin harul lui Dumnezeu,
care lumineazd cele infunecoase'.

teolo

Este marturia Sfantului Maxim
Marturisitorul, in prefata Mistago-
giei sale, referitoare la felul in care
tinea sa le Infatiseze altora cele pri-
mite ca intelegere din partea lui
Dumnezeu prin propria sa experien-
ta, respectiv ca urmare a predaniei
Parintilor celor invatati de Dumne-
zeu prin viata de rugaciune. Mar-
turia crestind este, prin excelenta,
aceea a unei experiente facute po-
sibile prin harul dumnezeiesc, iar
conditia intelegerii este aceea a cu-
ratirii inimii. Cel invatat in tainele
lui Dumnezeu este invatat nu atat
printr-un fel de gnoza de tipul ini-
tierii in cunostinte, accesibila, de



